


il protagonismo dei poveri nei secoli bui e
Porganizzazione delle opere assistenziali della Chiesa.
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La trasformazione della penitenza in «pena tariffaria» costituird una
delle principdli fonti del potere ecclesiastico medievale. Gli ospedali

divengono persone morali.

Gianni Selleri

Nel medicevo la povertd consiste non
soltanto nella mancanza dell'avere, ma
nellassenza dell’essere.

La povertd indica mancanza di danaro,
di alimentazione, di vestiario, di allog-
gio, di strumenti di lavoro, di mezzi di
difesa; significa infermita (ciechi, storpi,
mutilati), malattia, debolezza (vec-
chiaia), abbandono (orfani, vedove,
esiliatl), privazione della liberta (schiavi-
tll, servitl), ma soprattutto inferiorita ed
esclusione in una societd, metastorica e
metaempirica, il cui ordine & considera-
to come necessario e immutabile, il po-
vero & sporco, straccione, coperto di
piaghe, ripugnante, non ha diritti civili,
non ha possibilitd di comunicare, & il
contadino, il pellegrino, & prigioniero, il
vagabondo, il mendicante.

Il periodo riassume tutie le maledizioni
bibliche: le invasioni, le guerre, le cala-
mitd naturali, le carestie, la peste, la leb-
bra, la deportazione, il disprezzo, la de-
gradazione.

La miseria materiale e umana di quei
poveri, il cul numero fluttua da secolo a
secolo, ¢l & framandata e descritta in
forma indiretta, non certo dai sapienti,
dai filosofi, dagli storici e dai potenti,
ma dalla Chiesa e, nel suo ambito, da
coloro che si fecero poveri per imitare
Cristo, ‘

1l «protagonismo» del poveri nel perio-
do medicevale si riferisce esclusivamen-
te alla sfera religiosa; il significato, non
storico ma esistenziale e analogico, del-
la loro presenza pud essere rintracciabi-
le soltanto atfiraverso una interpretazio-
ne a posteriori della pastorale del dove-
re della caritd e dell’organizzazione delle
opere assisteriziali della Chiesa.

Non & dato di sapere quanto i sermoni,
le esortazioni, le liturgie € le scritture ab-
biano influito nel concreto dei compor-
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tamenti, cosi come non & possibile pre-
cisare gli effetti delle disposizioni cano-
niche e giuridiche.

La prima regolamentazione della cura
pauperum si ebbe nel V secolo quando
papa Simplicio e papa Gelasio stabiliro-
no la regola della quadripartizione del
patrimonio ecclesiastico che veniva cost
suddiviso: una parte al vescovo, una
parte al clero, una parte per la costru-
zione e gli arredi della chiesa e una par-
te ai poverl. La riforma gregoriana, il IV
concilio lateranense, il concilio di Vien-
na e molti sinodi costituiscono le suc-
cessive tappe della pastorale e del dirit-
to canonico in materia di assistenza.
Considerare I'evoluzione dei principi e
dell’organizzazione della caritd nel me-
dioevo comporta gravi difficolia: le fonti
e la documentazione relative ai poveri e
allassistenza sono «esterne», mancano
riferimenti cronologici, demografici, sta-
tistici, sanitari ed economici. L'unico
fatto certo, paradossalmente, & costitui-
to dalla testimonianza di san Francesco
che bacia il lebbroso.

L’educazione alla caritd

Per i padyi della Chiesa la misericordia e

I'elemosina nei confronti dei poveri non-

& l'unica e neppure la prevalente forma
di caritd e di amore; la loro lezione
sullargomento resita per molti aspetti
circoscritta, intellettuale pilt che pratica,
rivolta ai ricchi e ai potent pili che agli
umnili.

Nel periodo immediatamente successi-
vo, attorno allottavo secolo, intenzio-
ne e la pratica della caritad diventano te-
mi centrali dell’azione pastorale e for-
mano un blocco di esortazioni che costi-
tuisce criterio di fede e fonte di salvezza.
Si tratta dei due settenari delle opere di
misericordia corporale e spirituale:
visito, poto, cibo, redimo, tego, colligo,
condo,

consule, carpe, doce, solare, remitte,
fer, ora, '

L’enumerazione deriva dall’antico testa-
mento e pilt immediatamente da Mat-
teo, XXV. E significativo il diverso mo-
do con cui i testi propongono le due
modalitd: le misericordie corporali sono
espresse in prima persona (io visito, io
disseto, io nutro...) e comportano una
azione diretta e personale; quelle spiri-
tuali {consiglia, correggi, consola. ..} so-
no formulate come invito, come precet-
ti, quindi pill asfratte e meno urgenti.
Rispette allantico testamento la novita
della cariti verse i poveri secondo il
Vangelo si caratterizza:

1. per il fatto che il Cristo si sostituisce a
chi si assiste;

2. per il faito che l'atto di caritda non &
compiuto in vista di una ricompensa ma
pet armore spontaneo;,

3. perché la misericordia dell'uomo cor-
risponde a quella di Dio in una dimen-
sione di fede;

4. perché l'amore & correlativo alla giu-
stizia e non al ritualismo.

Il tratto distintivo delleducazione alla
caritd del medioevo & costituito dalla
percezione che ogni povertd, infermita,
debolezza e indigenza, ogni afflizione e
sofferenza ha un significato religioso e
definisce il rapporto con Dio.

Il povero non & soltanto I'immagine del
Cristo, ma «nel povero & nascosto Gesil
Cristo» stesso. Lafflitto & il sostituto ter-
reno del Salvatore e partecipando delle
sue sofferenze & corredentore deli'uma-
nita,

E da rilevare che I'esortazione e la prati-
ca della caritd sono espresse soprattut-
to in termini esecutivi e fanno leva sulla
paura della dannazione eterna piuttosto
che sulla convinzione dellamore.
Tuttavia il pragmatismo della pastorale
mediocevale circa la caritd ispirata dalla
paura della dannazione, sia pure nella
sua elementarietd, & ambigua nei princi-
pi e si presta a «utilizzazioni» egoistiche.
Si pud considerare anzitutto la diversa

~ connotazione ¢ la complementarietd dei

concetti di assistenza e di caritd: il primo
indica dei- gesti, dei comportamenti,
delle attitudini, il secondo esprime una
disposizione spirituale e morale. 5i trat-
ta di due condizioni connesse e interdi-
pendenti: Iassistenza deriva dalla cari-
ta, la carita si qualifica attraverso I'assi-
stenza. Ma per la coscienza di quei tem-
pi questa reciprocitd nen & problematica
(almeno fino a Domenico e Francesco)
e si privilegia il fare. «E questo fare che
determina lessere e non lessere che
determina il fares.

Il rapporto fra gli uomini e la loro solida-
rietd consiste solianto nel gesto il quale
definisce chi lo compie e la sua posizio-
ne sociale. Per questo motivo l'elemosi-
na e le opere di misericordia diventano
espressione di una etica egoistica (la sal-




vezza della propria anima attraverso i
propri poveri) o di prestigio e di ostenta-
zZione.

D'aitra parte Fordine sociale & dato in
termini immutabili: «Dio avrebbe potuto
creare tutti gli uomini ricchi, ma ha vo-
luto che nel mondo ci fossero anche i
poveri per offrire ai ricchi il modo di ri-
scattarsi dalle loro colpes.

Ecco un'alira contraddizione interna
all'attivitd caritativa: le opere di miseri-
cordia deila Chiesa e dei singoli hanno
la funzione di alleviare le sofferenze e la
povertd ma non di sopprimerle. Il valo-
re spirituale e religioso dellelemosina
diventa secondario rispetto all’attenzio-
ne di tutelare la stabilitd sociale e la sal-
vezza personale.

I poveri sono oggetto di pietd ma non
soggetti di diritte, non hanno un ruolo e
una identitd sociale, la loro felicitd € ri-
portata nel futuro delle «<beatitudini».
Dal punto di vista spirituale invece la
povertd conserva un alto valore e una
funzione religiosa insopprimibile per la
giustificazione dei ricchi, per la santifica-
zione delle anime, quale via primaria di
salvezza.

L’intervento verso i poveri si definisce
come esclusione sociale e reintegrazio-
ne spirituale,

L’organizzazione dell’assistenza

L’organizzazione della carita e dell’assi-
stenza nel medioevo riflettono, salvo
poche eccezioni, i principi e gli atteggia-
menti che abbiamo descritto.

Un primo periodo, dalle origini della
Chiesa al IX secolo, & carafterizzato
dall'esercizio esclusivo del vescovo (pa-
ter pauperum) di ogni attivitd caritativa
secondo norme che stabiliscono il dove-
re dell'assistenza {distribuzione di viveri,
di vestiario, di elemosine} e il carisma
della hospitalitas.

1l vescovo & in origine il fondatore e il
patrocinatore dei luoghi dove si ospita-
no i pellegrini e gli ammalati e in cid
svalge un compito di interesse statuale;
in seguito, alle funzioni organizzative e
amministrative si aggiungono quelle di
caratiere religioso e di conseguenza, se-
condo i criteri politici medioevali, la sua
autoritd sulle istituzioni «ospitaliere» di-
venta assoluta.

In un periodo di decadenza dellattivita
ospitaliera esercitata dai vescovi {che
conservano tuttavia ampi poteri di giuri-
sdizione) nei compit! assistenziali si so-
stituiscono gl ordini monastici, soprat-
tutto quelli benedettini, per i guali
Tospitalitd e I'assistenza fanno parte del-
la Regola; l'accoglienza dei poveri e dei
pellegrini & accéglienza del Cristo.
Molto simile all’ospitalitd monastica &
quella svolta attorno al XII secolo dal
movimento canonicale che, pur traen-

do ispirazione dalla regola di san Bene-
detto, si caratterizza per un pill stretio
rapporto con la societd: 'assistenza mo-
nastica si collega ad un ideale di perfe-
zione da attuare allinterno del mona-
stero {che era quasi sempre situato in
luoghi isolati); quella canonicale & un
aspetto dell’attivitd pastorale e di evan-
gelizzazione.

Agli ospedali vescovili, monastici e ca-
nonicali st aggiunsero presto quelli loca-
li, sorti per iniziativa dei laici ¢ delle cor-
porazioni; quindi quelli degli Ordini
Ospedalieri {nei cui statuti, accanto ai
tre voti tradizionali, si stabilisce la «cura
egrotorums), istituiti in relazione alle
crociate, alle epidemie e per la tutela
dei pellegrini.

Infine gli Stati regionali diedero inizio
all'esercizio statale dell'assistenza rom-
pendo il monopolio della Chiesa.
Anche la caritd e 'amore verso il prossi-
mo diventano un-dovere collettivo che
richiede I'apporto di finanziamenti co-
stanti, la costituzione di ordini religiosi
specifici, la creazione di particolari istitu-
zioni e la definizione giuridica di tutti gli
interventi sia all'interno della Chiesa e
delle sue articolazioni, sia nei confronti
dei poteri e delle sovranita laiche.
L’arricchimento della Chiesa e del suo
patrimonio si sviluppd quando al princi-
pio della carita si sostitui quelle dell'ele-
mosina monetaria come rimedio del
peccato o mezzo per acquistare la bene-
volenza o il favore del clero. Secondo la
critica laica e protestante la trasforma-
zione della penitenza da espiazione del
peccato a «penitenza tariffaria», sorta di
pagamento per essere riammessi nella
comunitd ecclesiale o per meritare il
perdono di Dio, costituisce una delle
principali fonti del potere della Chiesa.
E certo comunque che finirono per
emergere e prevalere i criteri della utilita
pubblica ¢ delle necessitd politiche ed
economiche. Sipud quindi dire che 'in-
fluenza cristiana sulla vita sociale & in-
sieme religiosa e temporale e in questo
senso le opere assistenziali hanno un si-
gnificato predominante e si trasformano
da intervent! individuali di devozione,
secondo i riti dell’ospitalita e dell'elemo-
sina, in una vera e propria organizzazio-
ne per far fronte all'espandersi del pau-
perismo.

Una definitiva evoluzione. & costituita
dalla personificazione dell’assistenza
mediante la teoria della finzione giuridi-
ca. '

Gli ospedali, divenute persone morali,
si configurano come soggetti capaci di
acquisire e di possedere diritti patrimo-
niali, esenzioni tributarie e perpetuitd
dello scopo al pari delle altre fondazioni
e «henefici» ecclesiastici,

Per quanto riguarda il funzionamento
degli ospedali si stabiliscone modalita
derivate dalla vita conventuale: autar-

chia, isolamento, separazione dei sessi,
obbedienza, pratica religiosa. Anche
larchitettura si identifica con quella dei
conventi o delle chiese: il fulcro & costi-
tuito dalla cappella e dal cimitero, attor-
no at quali si articolano i chiostri con
grande cortile interno, le camerate per i
malati, il refettorio, 'ospizio dei poveri e
per i forestieri.

Sullordinamento  assistenziale della
Chiesa nel medioevo, che costituird per
molti secoll un paradigma degli inter-
venti nei confronti dei poveri e dei ma-
lati, si possono fare le seguenti osserva-
zioni;

1. L'obbligo morale dellelemosina e
delle opere di misericordia, che presup-
poneva, date le condizioni di infermita
o di bisogno dei soggetti beneficiax, il
rapporto diretto fra e persone, diventa
una «fictio juriss. Ad una progressiva
depersonalizzazione e delega dell'inter-
vento {che viene attuato attraverso in-
termediari e per fini unilaterali, come
Pacguisto delle indulgenze e del perdo-
no}, corrisponde una personificazione
giuridica delle strutture che spezza ogni
relazione umana fra chi finanzia la carita
e chi & soccorso.

2. La caritd diventa secondaria rispetto
alla definizione delle modalitd con le
quali si esplica e si perde cosi la possibi-
litd di verificare il valore e Fintenzionali-
t4 morale e umana dell'intervento.

3. [ soggetti dell'assistenza, non pid de-
finita dallunica categoria delf ospitalita
ispirata all'imitatio Christi, vengono per
fa prima volta suddivisi in gruppi a se-
conda del tipo di bisogno di cui sono
portatori.

4. Alla cura del corpo, all'esigenza della
sopravvivenza e del nutrimento, st col-
lega costantermnente I'«assistenza religio-
sa», il che fa supporre il riproporsi di
una correlazione fra sofferenza e colpa,
fra stato di bisogno ed esigenza di espia-
zione o di rassegnazione.

L’assistenza delia Chiesa si trasforma,
non senza contraddizioni e interruzioni,
da iniziativa di amore verso il prossimo
povero e sofferente in azione pubblica
nei confronti di una moltitudine indiffe-

. renziata e inguietante.

Il punto di inversione, non storico ma
spirituale, di questo processo & costitui-
to dalla testimonianza di san Domenico
e di san Francesco per i quali i poveri,
che continuano ad essere umili e umi-
liati, vengono considerati non soltanto
«immagine di Cristo», ma anche uomini
concreti, soggetti di amicizia, di condivi-
sione e di giustizia, la loro testimonianza
non & «fuga dal mondo», non isolamen-
to, come per gli eremiti e { monaci, ma
annuncio della bucna novella, volonta
di partecipazione alla povertd vissuta
come condizione spirituale e umana.
Ma’la storia degli uomini seguird altre
vie. :
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